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L'ANTHROPOLOGIE ROGERIENNE
ET SES PROLONGEMENTS
DANS LE DOMAINE EDUCATIF ETHIQUE ET SPIRITUEL

Posons demblée que I'atitude rogérienne peut facilement (1), S I'on en vit (incarne)
les prémices et les principes jusgue dans leurs ultimes prolongements et conséguences - au
lieu de la consdérer smplement comme un modde de comportement dicté par les lois
«cientifiques» de la psychologie - nous fare deéboucher sur une dimenson quasment
spiritudlle.

L 'anthropologie rogérienne est essentiellement confiante; sdon ele, I'homme posséde en
lui I'énergie, le désir et laforce susceptibles d'assurer son dével oppement plein et généreux.

Ceci éant dit, tentons dandyser rgpidement les prolongements de cette pensée et de
cette attitude existentielle rogeérienne dans le domaine de |'éducation.

1) Empathie, Attention ; deux regards "délicats” sur autrui

L'empathie rogérienne renvoie, ou fat en tout cas inductablement penser a I'Attention,
telle que la définit Simone Well, méme S ces deux notions ne se recoupent pas totaement.
Ecoutons la philosophe chréienne: "Ce regard — écrit-ele - est d'abord un regard attentif, ou
I'dme se vde de tout contenu propre pour recevoir en ele-méme I'ére qudle regarde td quil
e, dans toute sa vérité. Seul en est capable calui qui est capable d'attention™

Puis, écoutons la définition de I'empathie a laguele nous renvoie le chercheur
canadien Marie-Lise Brund®: «L'empathie ou la compréhenson empathique consste en la
capacité dentrer dans le monde perceptuel privé de l'autre, de devenir a l'aise, chez soi la
dedans (... Cea dgnifie de vivre temporarement la vie de l'autre, de rentrer a l'intérieur
dautrui avec délicatesse; sans fare de jugement, sentant les dgnifications dont l'autre est
difficilement conscient. (...) "Etre" avec un autre de cette facon signifie que, durant une
période, vous suspendez les points de vue et les vaeurs qui sont les vétres de fagon a entrer
sans préjugés dans le monde intérieur de I'autre.

Comment ne pas déceler une secréte parenté entre les deux attitudes ici décrites, par-
delaladiversité du langage et du point de vue adopt€?

2) Ouverture inconditionnelle al'expérience et révélation:

1S WEIL, Attente de Dieu, coll "Livredevie", N° 120, Fayard, 1966, p. 97.

2 Voir Marie-Lise BRUNEL, "L'empathie en counselling interculturel”, article paru dans Santé mentale
au Québec, vol. XIV, i’ i, juin 19g9. Cité dans: J.-D. Rohart, Formation enseignante et empathie, in Le Binet-
Simon, n® 625, IV, 1990, pp. 15-21.

Voir aussi: J-D. ROHART, Quid de ta non-directivité rogérienne ? Contribution aune nouvelle éthique
de I'action enseignante. Texte édité par I'Association «Se fonner+» / "Voies-livres' C.P. 630 69258 Lyon Cedex
09, n°516, juin 1992, 24 pages.



sentiment de confiance et acte de foi

L'attitude rogérienne, sous l'angle de l'ouverture (inconditionnelle) a I'expérience,
évoque cele décrite par Marie-Maddeine Davy*®, de «certains hommes profondément
intériorisés » et ayant fait I'expérience de larévéation.

Sdon l'auteur de Le désert intérieur, de tedds hommes vivent "avec confiance dans
linstant présent™ [Carl Rogers parle dans Liberté pour apprendre? de la nécessité de vivre
"compléement dans le moment présent”. L'Homme "ouverts a l'expérience’, pourrait-on dire,
en termes rogériens, dans la mesure méme ou la révdation dont ils témoignent, aprés l'avoir
vécue, et alafois "inspiration et expérience’®.

On sait I'importance que le psychologue américain concéde ace sentiment de confiance
aur lequel il revient sans cesse, dans ses livres, et qui sert de fondement a sa pratique
thérapeutique & daxe a sa réflexion personnaliste. Dans Un manifeste personnaliste, |'auteur
parle de cette "prémisse, qui tout dabord semblait hasardeuse et incertaine: la conviction que
I'homme est, par essence, un organisme digne de confiance™.

Postuler que I'nomme est, par essence, un organisme digne de confiance, ressortit a
I'acte defoi et échappe atoute argumentation scientifique et/ou historique.

Disons que pour sateer ala démongration scientifique de la justesse dun tel postulat,
il fautt prédablement &re animé par une foi (irrationndle?) qui préexite a la démarche
scientifique et la transcende, la science re pouvant qu'apporter son concours a posteriori pour
"démontrer” quil éait Iégitime et juste de croire! Pour étre confiant et porté en permanence -
comme semble l'avoir &é Cal Rogers - par ce sentiment indéfectible de confiance en la
capacité de I'nomme dassurer son plein développement, son équilibre e son «saut», il faut
étre animé par une force supra-humaine, quas divine. Car rien dans I'histoire ne permet de
fonder de fagon inconditionnelle et totale, un tel sentiment de confiance

3) L'homme « fonctionnant pleinement »: un étre ouvert au
divin?

Cal Rogers revient souvent auss sur Cet homme - mdr, san et développé —
"fonctionnant pleinement”.

De cet ére, il nous dit - pour parler comme M.-M. Davy - quil vit "dans un éat de
perpétuelle spontanéité"”.

I e "sans pourquoi” €& sans comment — pourrait-on gouter -: il accepte
inconditionnellement ses dffects et les sentiments - qui cessent d'ére colorés positivement ou
négativement - que l'expéience fait nditre en Iui. On pourrat dire pour définir I'atitude dun

3 Marie-Madeleine DAVY, Le désert intérieur, coll. "Spiritualités vivantes, série Christianisme", N° 48, Albin

Michel, 1985.

4 Op.cit. , p. 145

® Op. Cit., p. 145

j Carl ROGERS, Un manifeste personnaliste. Fondements d'une politique de la personne, Paris, Dunod-Bordas, 1979.
Op. cit., p. 145



tel homme, quil cesse de sinterroger sur les hypothétiques prolongements en aval de ses actes,
lesquels sont par lui conddérés en dehors de tout avenir, proche ou lointan: il est
inconditionnellement ouvert a | expérience présente et "dégagé du fruit de ses actes'. (M. -M.
Davy)

Comme I'é&re en proie a la révdation: il est «confiant » & «congruent» au sens ol
I'entend C. Rogers.

Cdui qui sest rattaché a la source divine en lui, ne peut désespérer longtemps de
'homme, de la méme maniére, I'homme fonctionnant pleinement, (Cest-adire confiant,
empathique, et ouvert a l'expérience) semble puiser en amont le sentiment dune force
incompréhensible qui le met al'abri du doute et du découragement, sous une forme définitive,

Etant donné la finitude et Iimperfection de I'homme (livré & ses propres forces), on
pourrait dire que pour ére plenement e completement confiant et congruent, il faut ére
intimement convaincu que la source (lumineuse) et la cohérence de nos actes e de nos
comportements se Stue en dehors de nous e qudle vient comme éclarer nos actes, leur
conférant une sorte d'évidence que rien ne judtifie autrement.

Il suffit (1), en somme, dére "pleinement ouvert al'expérience’, au sens ou l'entend C.
Rogers, pour qu'une lumiére extérieure nous traverse.
r On pense ici au Zen, td que le réfracte Graf Karlfried Dlrckheim, dans Le Zen et
nou

Ou, inversement, il suffit (I) dére trangparent a cette lumiére, pour que naisse
automatiquement, spontanément, ce sentiment douveture plen e inconditionnd a
I'expérience, tel que nous le décrit, en termes psychologiques, Carl Rogers.

*

Comme nous le rappele Carl Rogers, lui-méme, tout changement, surtout Sil et un
tant soit peu profond et authentique, est anxiogene.

Pour changer, il faut accepter de prendre des risques, ce qui est (ou sera) dautant plus
facile que I'on soit (ou sera) animé (éclairé) par une force plus guhumaine, autre quhumaine.

Lorsque «da vie divine agit au plus intime de nous-mémes »~ I'on n'a plus peur, ni peur
de sa peur.

On peut accepter inconditionndlement les risques représentés par toute expérience
nouvelle. On peut sSouvrir inconditionndlement (divinement?) a I'expérience e aux
sentiments (positifs ou négatifs) qu'ele fait inévitablement naitre en nous.

*

S l'on et pleinement e complétement ouvert a l'expérience au sens rogérien, la
cassure objet-sujet dont parle, par exemple, Dirckheim® disparait comme par enchantement:
I'on est tellement ouvert al'expéience, que I'on se fond en dle et confond avec dle, sans pour

8 Karifried Graf DURCKHEIM, Le Zen et nous, Le courrier du Livre, Paris, 1976.
9 DURCKHEIM, Op. cit., p. 22.



autant cesser d'étre soi-méme Pas plus quil n'y a aliénation de ses propres sentiments, lorsque
I'on écoute autrui de maniere profonde et empathique, ans que le rappelle la thérapeute
rogérienne Francoise Ducroux-Biass'®.

Parlant de cette adéquation de I'expérience et de soi-méme, Carl Rogers explique dans
Liberté pour apprendre? , que le «client» qui se ressent inconditionnellement accepté «condate
que maintenant il éprouve compléement ses sentiments (qu)il est sa peur ou sa colére, ou sa
tendresse ou sa force. (...) Il découvre que cest lui-méme quil a éprouvé quil est ces
sentiments »'

Pour vivre de tdles expériences, I'homme fonctionnant pleinement (ou en voie
d'acquérir un td fonctionnement) doit érre pénétré du sentiment de sa liberté intérieure, absolue
et totale.

Cest cette Liberté qui, sdon Rogers, permet a chacun davoir accés au sens de sa
propre expérience et d« atteindre - comme il I'écrit - une interpréation ggnifiante (de cette
derniére)»? Dans un mouvement ininterrompu permettant, dans le méme temps, «d'approcher
de plus en plus de la vérité qui se développe graduellement en (nous).

Pour vivre de telles expéiences, il ne faut pas se le proposer. L'ouverture pleine et
inconditionnelle et nonvouloir!  L&cher-prise... «La voie poursuivie ne comporte ni
contestations ni efforts> écrit M. -M. Davy'® évoguant, il est vra, un type dexpérience
|[égerement différente, mais dont nous avons tenté de montrer qu'edles né&aent pas sars fare
penser acelles théorisées par Rogers.

Pour vivre vrament I'expérience évoquée par le psychologue, il convient dére non
défendf Pour aing dire nu! Vide dintentions et de peurs. Ouvert, nu et transparent.

*

S I'on tend «vers 'unité du dedans sans pour autant se Séparer d'autrui » on peut aors
tout ala fois ére congruent et empathique, c'est-adire fidde aux lois de sa propre croissance
intérieure e ouvert a autrui, la contradiction apparente se résolvant dans un 3eme terme (Dieu
?) selon un fonctionnement proche de celui de la Trinité.

Pour ére plenement empathique, il faut ére attentif c'est-adire laisser notre ame se
vider de tout contenu (S. Well) ou - pour le dire autrement - suspendre les points de vue et les
vaeurs qui sont les notres™,

Il faut auss savoir étre seul, et accepter ce sentiment (angoissant) de solitude absolue:

«Puis-je étre assez fort en tant que personne pour étre séparé de l'autre», «pour ére
autre que 'autre? » sinterroge F. Ducroux-Biass™.

10 Frangoise DUCROUX-BIASS, «Introduction al'écoute compréhensive». Notes pour une conférence, 1989. Document dactylographié
11 Cari ROGERS, Liberté pour apprendre ?, 0011. "Sciences de |'éducation”, Paris, Dunod-Bordas, 1976.

12 ROGERS, L e développement de la personne, Paris, Dunod-Bordas, 1968, p. 25.

13 M-M. Davy, op. cil., p. 96.

14 Cf Marie-Louise BRUNEL, op. cit

15 F. DUCROUX-BIASS, op. cit



En fait, pus on et en pax avec soi-méme, ouvert al'expérience et aautrui, plus «nous
sentons notre communauté essentiele avec autrui». (Ce sentiment de paix ne serait-il pas la
forme achevée de la congruence rogérienne?)

Le mouvement douverture a autrui (acceptation inconditionnelle dautrui) suppose
d'abord une « sortie de soi», suivie d'« une rentrée en soi», un mouvement d'intériorité qui est le
contraire dune complaisance narcissique envers soi-méme, dans la mesure ou il améne
immanqueblement a s quitter soi-méme, pour découvrir une dimenson impersonndle, e
pour aing dire objective

Ce mouvement de vide en soi crée, comme un gppel dar, une ouverture a l'autre,
suivie de la découverte que ce qui unit al'autre et plus de l'ordre du divin que de I'hnumain (ou
du psychologique!), amoins quil nefaille parler, avec Nicolas Berdiaev, d'humanodivinité'.

*

L'attitude rogérienne véritablement vécue, jusque dans ses prolongements a la fois
«&hiques» et logiques, ou plutbt naturels, échappe, en définitive, aux lois limitées (et finies)
de la psychologie, science (seulement) humaine,

On peut avancer l'idée, en concluson, que l'dtitude rogérienne se rattache a une
dimendgon spirituele qui en est, dans le méme temps, et la (secrete) condition et le point
d'aboutissement!

Le fait que Carl Rogers se soit défendu d'ére rdigieux, ou, ains quil le disat, d« ére
éiqueté (labdled) dans le champ rdigieux » ne prouve rien, sauf sa pudeur face a ces
questions, «L'affirmation que je produisais quand on me poussait au pied du mur sur cette
question éait que "je suis trop religieux pour ére reigieux". Je crois que ce paradoxe résume
trés bien ma position » disait Carl Rogers'”.

S la quedtion reigieuse semble avoir mis Carl Rogers mal a l'aise, il peut sembler
outrecuidant de décider a sa place et dafficher des certitudes en ce qui concerne sa postion
personnelle sur le sujet.

Mas, § comme le disait le méme Carl Rogers «l est manifeste quil y a quelque sorte
de force qui est al'aavre dans cet  univers changeant», ne pourrait-on pas avancer I'hypothése
gue cest dans la dricte mesure ou nous nous rattachons a cette force et savons y puiser
l'indispensable énergie, que nous pouvons ére gagné par ce sentiment tellement rogérien de
confiance, que rien ne peut judtifier, 3 ce n'est [aFOI.

Dans le méme ordre didée, Smone Weil écrit qu«il y a une énergie transcendante,
dont la source est au cid, qui coule en nous dés que nous le désirons. Cest vrament une
énergie ; elle exécute des actions par I'intermédiaire de notre &me et de notre corps »22.

*

16 Voir N. BERDIAEV, Essai d'autobiographie spirituelle, Buchet-Chastel, p. 227.
17 Voir: Andréde PERETTI, Pensée et vérité de Carl Rogers, coll. "Nouvelle recherche”, Toulouse, Privat, 1974, p. 17.



En résumé [l'on pourrat dire que pour sSouvrir a cette énergie divine il faut
précisément et dabord ére inconditionndlement ouvert a l'expérience, ans que le préconise
Cal Rogers. Ce que Simone Waell traduit en écrivant quil faut «accepter la posshilité quil
arive et en particulier quil nous arrive nimporte quoi». 1l faut ére ouvet a lautre, ére
empathique, ou, avec les mots de Smone WEeil, «renoncer a tout ce que j'appelle moi sans
aucune exception » et «consentir a perdre (ses) sentiments propres pour laisser passage en
notre &me a Cet amour. Cest cela se nier soi-méme. Nous ne sommes créés que pour ce

Il faut auss accepter de vivre «compléement dans le moment présent®®,, pour que le
présent devienne Eternité (S. Weil).

I faut enfin &re congruent, Saccepter tel que nous sommes.

Il faut accepter (aimer), et soi-méme et les autres, de méme que «Dieu» (?) Nous
accepte et nous AIME.

Car 'amour (non narcissique) que l'on se porte a soi-méme en tant que créature digne
damour, and que l'amour que I'on porte aux autres, nous obligent a chercher - snon atrouver
- leur origine dans un au-ddad'eux -mémes : Dieu, peut-étre?

Ca, au sens drictement human & «ationnd», I'amour na pas de fondements
possibles et est sans cesse contredit et nié. Pour exprimer une idée semblable dans des termes
moins directement chrétiens, on pourrait dire que le chemin du moi a autrui passe par |'absolu
(BARUZI Jean, L'intelligence mystique, p. 40).

LESDEUX CARL : C. R. ROGERS et C.G. JUNO
) DEUX CREATEURS
D'UNE ETHIQUE ARCHETY PIQUE ET «NATURELLE»

Ma réflexion «&hique®>[réflexion & la mode, et qui recourt assez souvent & la langue
de bois] and que ma pratique enseignante e éducetive, se sont nourries des anthropologies
jungienne et rogérienne, dans la mesure ou la pensée des «deux Carl» se rgjoint, méme s Jung
semble ére dlé plus loin, e surtout ne pas ére tombé dans une sorte de candeur et
doptimisme excessf, comme Rogers peut-ére qui a plus tendance a nier le md et a sous-
egtimer l'importance de I'inconscient, au moins au début.

Peut-étre, parce quil sen fasat, ala suite de Freud, une idée exagerément sombre,
aors que la conception jungienne de l'inconscient et faite dun sentiment de confiance envers
lesimages qui nous «habitent » et nous «vivent».

18 Carl ROGERS, Liberté pour apprendre ?, p. 288.

19 Jean-Daniel ROHART, Formation enseignante et empathiein le Binet-Simon (premiéres réflexions sur une éthique de |'éducation), n° 625- 1V, 1990, pp. 1521
L'institution, les professeurs, I'éthique, in Cahiers Binet-Simon (Librespropossur I'Ecole), n0 641, 1994/4, pp. 4147. Projet d'ai de et de soutien méthodol ogiqueen classede
seconde in Cahiers Binet-Simon (Transformer I'Education), Erés, no 644, 199513, pp. 15-36. Jean-Danie ROHART, Ethique (et esthétique) del'enssignement deslangues.
Pratiques et Apprentissages des langues n°® L5, février 1995,28 pages. Publié par I'Association "V oies-Livress CP.63069258LyonCedex 09, L'actionéducativeet lacquéte
de sens (No 2) [Perspective jungienne]. A paraitre. Et : Jean-Paul BONNES et Gérard MAMOU, Une éthique de |'enseignement in Savoir EducationFormetion,n04, 1990,
pp. 608-650.



Ce qui, personnelement, ma le plus parlé chez Cal Rogers, cest ce quil dit des
pommes de terre ! Des pommes de terre et de leur élan vital qui leur permet de continuer a
germer, méme dans des conditions peu propices ala vie, al'dri de la lumiere. Dans une cave
sans fenétre. [Inversement, parfois, il faut arréter cette vitdité et Oter les germes, de peur que
la pomme de terre ne se vide de l'intérieur | C'est au fond le plan de I'archétype: celui de cette
image tirée de son expérience de fils dagriculteur nord-américan e utilise par Rogers,
pédagogiquement e méaphoriquement, pour nous expliquer que lindividu a en lui, les
énergies capables de l'aider asen sortir, en toute circonstance.

Vers la fin de sa vie, dans sa quatre-vingt quatrieme années, Carl Rogers préférera
parler d«intuition», plutt que dempathie, [avec le sens quil donnait traditionnelement a ce
mot], pour définir cette empathie trés sensible et de nature particuliére [al'cavre dans lardation
thérapeutique accomplie], laquelle fat penser aun lien quasiment mystique et génere des énergies
nouvelles: «Je trouve - nous explique-t-il - que quand je suis le plus proche de mon moi
intérieur et intuitif quand je suis de quelque maniére en contact avec I'inconnu en moi, quand je suis
peut-é&re dans un éat de conscience Iégerement changé dans la relation, (...)tout ce que je fais
semble ére plein de force curative. Alors, cest tout Smplement ma présence qui reléche et qui
ade.

(...) A ce moment-13 il me semble que mon eprit intérieur Sest éendu pour joindre
I'esprit intérieur de I'autre. Notre relation se transcende et fait partie d'autre chose. Croissance
profonde, guérison et énergie sont présentes.»

On dirat que les intuitions théoriques initides de Cal Rogers, son acceptation
inconditionnelle d'autrui, son empathie, Sa congruence, avait des fondements sous-jacents plus
profonds, dont il ne prit conscience que verslafin desavie.

Mary Kilborn qui nous rapporte ce qui précéde’® pourstit, en effet: «Rogers a écrit ces
phrases en 1986, a l'age de quatre-vingt-quatre ans. "Je me rends compte que ce récit a
quelque chose de mydique. Nos expériences, cet clair, impliquent le transcendant,
I'inexprimable, le spiritud. Je suis forcé de croire que j'a, comme beaucoup dautres, Sous-
etimé limportance de cette dimendon mygique, spiritudle’. «ll padt pourslit May
Kilborn - que Rogers, aprés maintes années de travail comme psychothérapeute, a trouvé que
I'empethie intense pouvait mener & une intuition qui venait de son inconscient et qui pourrait méme
avoir une dimension spirituelle.

Brian Thorne, I'un de nos cdébres thérgpeutes britanniques, utilise le terme
"tendresse" pour exprimer apeu pres cette qualité dans la relation thérapeutique.

On pourrait évoquer, ici, |'image de Frére Frangois® et de sa tendresse, de son amour
«franciscain» pour les étres et les choses, et les bétes.

On comprend auss pourquoi Brian Thorne a eu l'idée de réunir Carl Gustav Jung et
Cal Rogers, dans une conférence (dactylographiée) quil intitule : Les deux Carl, puisquen
effet, par-dda leurs différences initides, il semble que les deux hommes aient débouché, tous
les deux, sur une expéience commune, une fois atteint «l'ége au-ddade la viellesse» (Uralter
en dlemand!): I'Etemnité peut-&re ? Le temps archéypique, cdui ol se déroule le «flux
méaphysique» Jinger) le "paadis intérieur” dEugen Drewermann, le temps de la
Résurrection?

20 Mary KILBORN, Une approche centrée sur lapersonnein Larelation d'aide (sousladirection de Alain Gouhier), Presses Universitairesde Nancy, op. cil., pp. 3141.
21 Julien GREEN, Freére Francois, Edltions du Seuil.



L'image - et le souvenir vivant - des pommes de terre germant dans I'obscurité
conditue certainement l'image centrde et fondatrice de la pensée et de l'action éducative et
thérapeutique de Carl Rogers. Elle fonde sur autre chose que sur de smples idées ou sur des
concepts abgtraits (des théories) sa foi et son sentiment de confiance en la personne et en ses
ressources internes, sur des bases « naturelles » et archétypiques.

Soit dit par parenthése, parmi toutes les photos de Jung qui apparaissent dans Ma vie®,
cdle que j'a toujours le plus amée, représente Jung a une épogue avancee de sa vie, en tran
de couper du bois. archétype du Vieux-Sage! Ailleurs, dans Ma vie, toujours, il parle des
vertus du jardinage!

Jung & Rogers sont, pour moi, des «paysans», eux qui ont le plus ingpiré mon action
éducative e ma réflexion. Jung avait pas® son enfance dans la campagne suise, avant
dentrer au college, aBae, dans sa onziéme année (Ma vie, p. 44).

Ils étaient, a ce titre, reliés ades intuitions et a des forces souvent absentes chez les
autres psychologues, plus prisonniers du monde moderne et de l'intdlectudisme.

L'écrivain dlemand Erng Jinger, le Patriarche de Wilflingen, petit village de Souabe,
qui vient de féter ses cent ans, lorsguil évoque son grand age, emploie le mot Uralter (I'age
au-ddadelaviellesse). Lui auss ame lesinsectes, lesfleurs, lejardinage.

Il et pour moi une image de Vieux-Sage par-deales polémiques auxquell es son oceuvre
aparfois donné lieu et par-delaune espéce d'absence du féminin qui me "géne" un peu?.

Tout cela pour dire que mon «éthique », sil faut employer ce mot ala mode, est une
«&hique archétypique» «naturdle» & « religieuse» qui se défie de la morde pharisai que, ce
qui nel'empéche nullement d'ére porteuse de trés hautes exigences au quotidien!

Cegt une éhique éducative qui doit autant a Carl Rogers qua Carl Gustav Jung, mon
impresson éant quils ont, I'un et l'autre, a quatre-vingts ans et plus, fait des expériences de
méme nature, qui font deux des "mysiques’ des temps modernes, deux hommes en qui se
sont incarné des idées, des dtitudes, des symboles et des archétypes, qui sont ceux dont notre
épogue semble avoir besoin pour se régénérer et sortir d'une crise profonde.

En termes rogériens, on pourrait dire que "les deux Carl" éaent des "conspirateurs?*,
ou des «prophétes » du "Nouvel Age'?® avec toute la prudence dont nous devons faire preuve
face aun phénomeénetel quele"New Age' et ses possibles confisons et mydtifications.

L'anthropologie jungienne, tout comme I'anthropologie rogérienne pourraient inspirer
l'action éducative des professeurs, et participer a l'entreprise de régénération dont I'Ecole
actudle ale plus grand besoin.
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